MORAL Y SOCIEDAD DEMOCRATICA

Una palabra autorizada sobre la moral en Espafia hoy.

Por José Luis Gutiérrez Garcia.

INTRODUCCION

Tres documentos.

Tres documentos de la Conferencia Episcopal Espaiola constituyen el objeto del
analisis que sigue. Tres documentos que forman una estricta unidad teméatica, mantienen
crecida actualidad y aplican a Espafia los principios y los criterios de discernimiento critico
propios de la Doctrina Social de la Iglesia.

Primer documento: la Instruccion pastoral titulada La verdad os hara libres sobre la
conciencia cristiana ante la actual situacion moral de nuestra sociedad. De fecha 20 de
noviembre de 1990, es el documento basico. Primero en el tiempo, mayor en extension y
capital en cuanto a reflejo de situacién y contenido doctrinal'.

Segundo documento: la Nota de la Comision Permanente de la CEE sobre la
situacion actual. Sin titulo, corto en extension, es continuacion de la Instruccion anterior.
Fecha 23 de febrero de 1995

Tercero: la Instruccion pastoral de la Asamblea Plenaria de la CEE, titulada Moral y
sociedad democratica, del 14 de febrero de 1996. Continuacion y cierre de los dos
documentos precedentes’.

Puede considerarse como prolongacion, en sentido amplio, de esta terna documental
el texto de la LXXIII Plenaria de la CEE, que lleva como lema La fidelidad de Dios dura
siempre. Mirada de fe al siglo XX. Fecha, 26 de noviembre de 1999*.

Cuestion previa.

De los documentos indicados sdlo el primero tuvo eco en la informacion. En
general, sesgada, incompleta y en algunos casos claramente deformada. Sesgada, por lo
tendencioso. Incompleta, porque la prensa solo atendi6 a la parte descriptiva del documento
y aun a ésta con mirada parcial. Deformada, porque amén de la frivolidad acostumbrada,
partio, en algunos diarios, de supuestos claramente sectarios e incluso hostiles.

. Texto en Boletin Oficial de la Conferencia Episcopal Espaiiola, n. 29, 7 de enero de 1991, pgs. 13-33.
. Ibid., n. 46, 18 de abril de 1995, pgs. 55-56.

. Ibid., n.50, 19 de abril de 1996, pgs. 88-97.

. Ibid., n. 62, 31 de diciembre de 1999, pgs. 100-106.
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No lograron tampoco la resonancia, que cabia esperar, en los circuitos de la
informacién doméstica, de la explicacion y proyeccion eclesiales.

Y posteriormente han quedado cubiertos los tres por el acostumbrado silencio u
olvido, que en forma de férreas censuras particulares cae, dentro del limitado mundo
informativo espafiol presente, sobre los grandes documentos de la Jerarquia.

Hago esta indicacion, porque estamos ante un caso mas del curioso y lamentable
fallo que se observa en la comunicacion interna de los documentos del Magisterio, tanto
pontificios como episcopales. No suelen llegar, en cuanto a su genuino contenido, a la base
del Pueblo de Dios. Y obsérvase insuficiente atencion incluso en algunos sectores de los
estamentos candnicamente y académicamente cualificados de la Iglesia en Espafia.

Este fallo de comunicacion ha sido comentado por S. S. Juan Pablo II en el discurso
que hsa dirigido a la Plenaria de la Congregacion para la Doctrina de la Fe el 18 de enero de
2002°.

Cuanto el Papa dice de la recepcion de las grandes ensefianzas pontificias y de los
demas documentos de la Santa Sede, particularmente de los emanados de la referida
Congregacion, se aplica también a los documentos del episcopado espafiol y en concreto a
los tres que paso a analizar y resumir.

No basta publicar documentos. Es necesario que se difundan, que se conozcan, ya
que sin este tramite informativo, y hablo en términos de estricta accion pastoral, la vivencia
de las ensefianzas queda mermada, cuando no eliminada. Y con ello se corre el riesgo de
reducir la predicacion a una linea pietista, meramente exhortativa, sin conocimiento claro,
eclesialmente generalizado, de los retos que nos envuelven y con la probable consecuencia
de una cierta anemia, no sélo doctrinal, sino ademas espiritual.

Tres matices para diferenciar los contenidos.

Conviene advertir tres matices en el contenido de estos documentos, particularmente
del primero, que envuelven sendas distinciones clarificadoras.

Primera distincion: Hay en los textos que analizo, una parte descriptiva de
situaciones, cuasi fotografica, como retrato de estados sociales colectivos. Y se da por otra
parte un sector de caracter doctrinal, de ensefianza propiamente dicha.

Segundo matiz diferencial: El primer documento est4 situado en cuanto a la parte
doctrinal en la plataforma de la fe revelada, que acoge y robustece el cuadro de la moral
natural. En cambio, el tercer documento trata el tema doctrinal en sede preferentemente de
moral natural.

°. Véase L’Osservatore Romano, edicion en lengua espafiola, 25 de enero de 2002, p. 4.




Tercera distincion: En todos los documentos se dibujan dos zonas. Una, dedicada a
la decadencia moral que en la actualidad sufre la sociedad espafiola. Y otra, referida a la
que puede denominarse autocritica o examen de conciencia intraeclesial. Son dos miradas:
la mirada “ad extra” y la mirada “ad intra”. Esta distincion es la que sigo en la exposicion
de la Instruccion La verdad os hara libres.

Ultima nota previa. No estamos ante documentos de lamentaciones, sino de critica
pastoral fundada, de reconocimiento sincero de situaciones negativas, que no olvidan los
datos positivos de nuestra sociedad, aunque subrayan los reales aspectos negativos. Son
documentos de movilizacion de las conciencias y de autoexamen severo. No de lamentos,
sino de accion, como diria Pio XII.

LA INSTRUCCION LA VERDAD OS HARA LIBRES

Expongo el contenido de este primer y capital documento, conforme a la pauta de
las dos miradas que acabo de indicar.

I. LA MIRADA SOBRE LA SOCIEDAD ESPANOLA.

I. 1. Destinatarios, tema vy causa de los documentos.

Se dirigen los obispos a todos los catolicos. Y en general a todos los espaioles.
Nadie queda excluido. Cuanto se dice esta a la vista de todos y para todos se dice ( 2.68 )°.

El tema se centra en la posicion de la conciencia cristiana y de la misma conciencia
natural correctamente formada ante la actual caida de la moral en la sociedad espafiola.
Noétese por tanto que se habla de la entera comunidad, no solo de la autoridad publica. Gran
parte del contenido del documento se refiere a la caida moral, cada vez mas generalizada,
de la entera sociedad espafiola.

En cuanto a las causas, hay que consignar, lo primero de todo, la causa objetiva,
social; y en segundo lugar, la motivacion subjetiva o institucional de este y de los otros dos
documentos ( 1-3y 68 ).

La causa objetiva viene impuesta por el creciente deterioro moral de la sociedad
espafiola; por “la profunda crisis de la conciencia y vida moral de la sociedad espafiola”,
que se ha producido “en los ultimos tiempos”. Deterioro, “que se refleja también en la
comunidad catélica” (' 1).

Conviene subrayar ya desde ahora la anotacion o ubicacion cronoldgica del hecho,
el trayecto temporal, durante el cual se ha ido gestando el dafio. Tras el cambio politico, es
decir, tras la llamada transicion, con el dato constitucional y su interna ambigiiedad ( cf.
1.15.16.65 ).

% Los nimeros incluidos en el texto entre paréntesis remiten a la numeracion interna de la Instruccion.



Por lo que se refiere a la motivacion subjetiva o institucional, se consigna “la
responsabilidad apostolica de los obispos” ( 1 ). Es en efecto obligacion urgente, grave e
ineludible de los obispos “colaborar en la revitalizacion moral de nuestra sociedad” ( 2;cf.
1.52 ), “en la necesaria regeneracion moral de nuestro pueblo” ( 68 ), “en el rearme moral”
(68) y “en la recomposicion del tejido moral de nuestra sociedad” ( 64 ).

Declaracion paladina: “No podemos permitir que la situacion de deterioro y vacio
moral se perpetlie, como si ése tuviera que ser el destino inexorable de nuestro pueblo” ( 68
). Hay una moral objetiva, sin la cual no se da, ni puede darse una democracia sana ( cf. 17
). Hemos de oponernos a la corriente desmoralizadora, por muchos que sean los poderes
que la promueven. Hay que hacer frente a la situacion ( cf. 52,2 y 66,3 ).

I. 2. Descripcion de la situacion de deterioro moral.

Siguiendo la regla de la practica médica, que con tanta frecuencia puede aplicarse a
las enfermedades del espiritu, asi individuales como colectivas, separo tres grupos de datos:
los del diagndstico, la sintomatologia, y la etiologia o causas.

Diagnostico genérico (4-5).

“Nos hallamos ante una sociedad moralmente enferma” ( 4 ), caida en un estado de
“amoralidad practica, socialmente reconocida y aceptada”, en una situacion de “eclipse...de
la conciencia moral” ( 6 ).

Por “la gravisima irresponsabilidad con que se ha actuado en nuestro pais en este
campo” ( 20 ), “durante estos afios se ha llevado a cabo un desmantelamiento sistematico de
la moral tradicional...Se ha sembrado el campo de sal” ( 15 ). No puede disimularse “la
gravedad de la situacion™ ( 52 ).

Dos comentarios. Uno: en los dos apartados que siguen, del documento, se mezclan
a veces los datos de la sintomatologia y los datos causales. Procuro deslindarlos, por
claridad expositiva.

Segundo: la crisis es de toda Europa y de todo Occidente. Ha sido en cierto modo
importada, introducida por los mentores de la politica de la ruptura; y favorecida por la
debilidad de ciertos sectores académicamente cualificados de la Iglesia en Espafia y fuera
de Espaiia. La crisis no es exclusiva de Espaina. Es internacional.

Sintomatologia de la crisis. ( 6-13.14-21).

En la Instruccion se recogen sintomas capitales, primarios; y sintomas derivados,
como efectos colaterales de la enfermedad.



Sintomas capitales son:

- La desaparicion de los criterios morales objetivos permanentes, validos en si
mismos. Desaparicion, en la conciencia publica y por tanto en la politica, de las
verdades o realidades absolutas. Relativismo moral, creciente escepticismo,
salvo en materia de dinero ( 7; cf. 22 ). Es éste “uno de los peores males de la
conciencia humana contemporanea” ( 16,2 ).

- Permisividad ilimitada, permisivismo. Tolerancia sin fronteras ( 9 ). Todo vale.
Todo lo legal es moralmente licito y en lo legal puede entrar cuanto la politica
admita ( 10 ). Lo que importa es el éxito y el bienestar sin trabas ( 18 ). La moral
depende tnicamente de lo que diga la ley positiva.

- La moral es asunto o campo meramente privado. La vida publica, en todos sus
sectores, tiene que desligarse de toda norma moral anterior, superior,
heterénoma ( 8.11.12 ). En materia de decisiones de Estado, la moral nada tiene
que decir.

En consecuencia, se afirma que la moral catolica es represiva, retardataria y frena el
impulso de la necesaria modernidad ( 13 ).

Como sintomas derivados se consignan determinados comportamientos sociales
que se estan expandiendo como expresiones colectivas de los sintomas capitales.

- En lo informativo, proliferan “en los ultimos tiempos”,- de nuevo la indicacion
temporal -, muchas formas de manipulacion degradante, por obra de ciertos
medios de comunicacion social ( 15-16).

- Enla politica, “el poder a menudo es ejercido mas en clave de dominio y
provecho propio o de grupo, que de servicio solidario del bien comun” ( 17).

- En lo econdmico, se crea y se fomenta “una desmesurada exaltacion del dinero”.
“Se extienden la picaresca y el triunfo de los picaros” ( 18).

- Enlo moral, se desfiguran los valores; “se trivializa frivolamente la sexualidad
humana,...declarandola territorio éticamente neutro” ( 19 ); y se favorece la
instrumentalizacion degradante del cuerpo hasta limites demoledores.

- Se ha perdido el respeto a la vida humana, el sentido de veneracion al valor
basico de la persona humana, que esta en la base de todo comportamiento ético
correcto ( 20 ).

Etiologia de la crisis moral.

La causa radical de la presente crisis es el secularismo, la mentalidad laicista, promovida
por los grupos rectores del llamado “dirigismo cultural”, el cual propone un novisimo
modelo de sociedad y un igualmente novisimo estilo de vida, contrarios al orden natural y
al orden cristiano y consiguientemente contrarios a la identidad historica de los pueblos.

Es este secularismo avasallador el gran impulsor del cambio, que por via de ruptura
se intenta introducir en la sociedad y no sélo en el Estado.



La Instruccion descompone esta causa general en una serie de concausas,
distribuidas en dos grupos, determinados por la ubicacion, extraeclesial o intraeclesial, de
cada una de tales subcausas.

- Se pretende eliminar a Dios del horizonte humano, en lo social y en lo
individual. “Dios es el gran ausente de la vida publica” ( 27 ). El hombre es para
el hombre el tinico dios. Nueva idolatria, nuevo Olimpo ( 28 ).

- En consecuencia, desaparece el hombre como sujeto portador, en su dignidad
trascendente, de valores eternos. Entra en crisis la realidad completa de la
persona humana ( 24.28 ). Se consagra la finitud humana ( 26 ). Se deteriora y
quiebra la libertad ( 23 ) y también el primado de la verdad objetiva ( 22 ).

- Con todo ello se provoca la bancarrota de la razon, con la consagracion
subsiguiente del instinto como regidor ultimo y tnico del comportamiento ( 23 ).
El racionalismo inmanentista lleva al irracionalismo en la filosofia, al
subjetivismo en la moral, y al positivismo en la politica y en el derecho ( 39 ).

I. 3. Prondstico y tratamiento.

Tras el diagndstico de la enfermedad, el analisis de sus sintomas y de sus causas,
sobre todo de su gran causa, resulta certero el pronostico moral sobre la dolencia: seria
gravedad. Pero también en lo social toda enfermedad colectiva tiene su momento o periodo
de crisis: puede derivar hacia la recuperacion de la salud o hacia la agravacion del mal.

Para que la sociedad espafiola recupere su salud moral, la Instruccion expone el
tratamiento adecuado, el cual consta de un conjunto homogéneo de medidas, de cuya fiel
observancia depende la suerte del enfermo, en este caso, de nuestra nacion.

Muy probablemente no disponemos de un documento que con tanto tino haya
diagnosticado nuestros presentes males morales y que con vision tan certera haya fijado la
medicacion necesaria.

Entro con ello en la parte central de la Instruccion La verdad os hard libres, en su
zona principal, la cual no aborda todos los temas de la moral fundamental, sino sélo
algunos capitulos bésicos.

Es esta la zona que mayor atencion requiere y curiosamente es el sector que, como
he consignado antes, menos atencion recibié en su momento de la informacion espaiiola. Y
no debe preterirse el hecho de que esta Instruccion anticipd sustancialmente buena parte del
contenido de la posterior enciclica de Juan Pablo II sobre los fundamentos de la moral. Me
refiero a la Veritatis splendor.

1.4. La necesaria recuperacion pronta de la moral.

Para esta recuperacion en sociedades de tradicion cristiana consolidada, como la
nuestra, la Instruccion ofrece un cuadro de medidas de moral natural y también de moral
revelada. Convicciones de razén y convicciones de fe, con clara acentuacion de estas
ultimas.



Las grandes realidades supremas.

Hay que recuperar y reforzar las grandes realidades supremas de la vida, que son el
fundamento objetivo de la moral natural y de la cristiana y se ven hoy combatidas entre
nosotros por el secularismo ( 36 ). Esta es la primera gran medida de la medicacion. Pero,
[cudles son estas supremas realidades de necesaria recuperacion pronta?

Primera, el sentido de lo divino: Dios, Creador y Redentor ( 37.38 ), quien gobierna
cielo y tierra, todo, absolutamente todo.

Segundo, la divinidad de Cristo y la redencion por la cruz. Unico Salvador. Persona
divina que ha asumido, en prodigio inefable de amor, una naturaleza humana completa,
para asombro admirativo de angeles y de hombres. Es la realidad suprema de la vida y del
cosmos. Palabra, confiesan nuestros obispos con devocion entrafiable, que “no la podemos
olvidar, no la queremos silenciar, no la dejaremos morir” ( 3 ). “Heredero de todo, por
quien Dios hizo los siglos” ( Hebr 1,2 ), Cristo es “el principio originario y la norma
suprema de toda conducta humana” ( 38 ).

Tercero, la realidad completa del hombre: creado, redimido y amado personalmente
por Dios ( 38 ). Sujeto individual de derechos y deberes naturales basados en Dios, no en
los hombres. Deberes y derechos, que sin Dios no se respetan. Portador de una dimension
social necesaria de servicio a Dios y a los hombres. Con capacidad racional para conocer
con certeza la realidad objetiva ( 39 ).

El sentido de la libertad y de la conciencia.

Es la segunda medida de la receta recuperadora de la salud social.

Entre la libertad humana y la realidad se da una estrecha relacion vinculativa. La
realidad ( = la verdad ) es requisito indispensable del ejercicio de la genuina libertad ( 40 ).
El hombre, al actuar libremente, no puede desentenderse, no puede disociarse de la
realidad, del marco de referencias objetivas que lo condicionan y responsabilizan.

Puede elegir el aceptar o el rechazar esa vinculacion con la realidad. Si la acepta,
elige el bien. Plenitud de la libertad. Si la rechaza, elige el mal. Quiebra de la libertad. Por
€s0, porque es responsable de su decision libre, no predeterminada, la persona humana es
necesariamente sujeto moral ( 40 ).

La percepcion subjetiva personal de esa relacion objetiva entre la realidad y la
libertad tiene lugar en el campo de la conciencia ( 41 ), la cual dice lo que es bueno y lo que
es malo e incita a lo primero, o reprende por lo segundo.

La conciencia es la voz de Dios en el hombre y en esa voz éste descubre la norma
de conducta que debe seguir. Esa voz no puede configurarse por la sola subjetividad o
sinceridad de la persona, porque no puede desvincularse del orden divino. Ha de
confrontarse siempre con la referencia objetiva al orden establecido por Dios.



El riesgo de autoengaiio, sin tal confrontacion, es grande. La conciencia en su sola
subjetividad no es ordculo infalible. Sagrario intimo, pero sagrario delicado, porque la voz
de lo divino puede quedar cubierta por la voz del capricho humano, por las interferencias de
las pasiones. Hay un proceso correcto de esclarecimiento, pero también puede y suele
ndarse un proceso de obnubilacion de la conciencia. Solo el primero salva la dignidad
humana’. Eco episcopal nitido de la ensefianza del Vaticano II en la Gaudium et spes.

Comprension correcta de lo que significa y es el orden moral.

El orden moral expresa la voluntad de Dios sobre la creacion y sobre la humanidad,
y responde por ello a las aspiraciones mas hondas del hombre. No mortifica, sino que
potencia y canaliza la capacidad y la iniciativa humanas para el bien, para el orden ( 42 ).

La moral revelada del Antiguo Testamento quedd expresada en el Decéalogo
sinaitico, el cual recoge la moral natural matizada y elevada por la Alianza. Presupone la fe
en el Dios que revela y pacta y también supone el agradecimiento, la entrega y la fidelidad
a Dios del pueblo elegido, y el servicio consiguiente a los hombres ( 43 ). Sigue siendo
valida la moral paleotestamentaria.

La moral evangélica perfecciona y lleva a su culmen la antigua, en Cristo y por
medio de El. No es el nuevo promulgador un mero hombre, como Moisés. No es un simple
profeta mas. Es Dios, el Verbo personalmente hecho hombre el que la promulga sin
intermediario. Esa moral evidencia en Cristo el sentido originario y mas profundo de la
creacion ( 44 ). Reafirma lo mas sustancial de la Antigua Alianza ( 45 ). Centra y concentra
en Cristo toda la moral, con un proceso de interiorizacion suprema.

El catalogo de las Bienaventuranzas: son reales y posibles, realizables y realizadas.
La imitacién de Cristo es la norma y la via maximas del orden moral. Este es vida, no
simplemente preceptos.

. Ccf. Jn 8,32.34.36. E1 Cardenal J.H. Newman escribid
sobre la conciencia en el mismo sentido. "La conciencia es la
voz de Dios, aungque ahora estd de moda considerarla de una u
otra manera como mera creacidén del hombre... La conciencia es
el méds genuino vicario natural de Cristo; es profeta por sus
enseflanzas, monarca por su autoridad, sacerdote por sus
bendiciones y condenas... Por ello, es algo muy distinto del
derecho a hacer o creer lo que a uno le venga en gana. Y sin
embargo, en estos tiempos, para no pocos, la libertad de
conciencia significa el derecho a prescindir de la
conciencia, a no hacer caso del Legislador y Juez, a ser
independiente de las obligaciones no escritas, que proceden
de esa fuente invisible" ( JOHN H. NEWMAN, Carta al Duque de
Norfolk, p. 73-79, Madrid 1996. Cf. CH. S. DESSAIN, Vida vy
pensamiento del Cardenal Newman, p. 194-195, Madrid 1990 ).




La vocacion cristiana como expresion personalizada de la moral evangélica.

La vocacion cristiana viene dada por las realidades del dogma y las exigencias de la
naturaleza humana. Cristo ha introducido en la historia un nuevo y definitivo modo de
existencia, regido por la moral evangélica (46 ). No podra ser sustituido por otro.

Tal vocacion y tal moral presuponen la iniciativa de Dios. El hombre no crea, no
forma su autovocacion. Recibe de Cristo el llamamiento. No lo configura ¢l. Tiene el
hombre que realizar su vocacion con la ayuda constante de la gracia de Dios ( 47 ).

La moral y la vocacion estan marcadas por el reconocimiento doloroso del pecado y
el agradecimiento ilimitado por la redencién en la cruz. La cruz es consecuencia del pecado
y obra humanamente inexplicable de la misericordia divina. Estdin ademds una y otra
caracterizadas por la inexorable perspectiva escatologica de la vida ( 48-49 ).

Vocacion cristiana y moral cristiana han de vivirse y han de desarrollarse dentro de
la Iglesia. La mediacion sacramental e institucional de la Iglesia es el suelo nutricio de la
vida segun Dios ( 50 ). Afirmacion que puede parecer a algunos excesiva, pero que es
disposicion divina, que la Iglesia no puede olvidar, ni puede modificar ( 51 ).

Consecuencia ineludible.

La moral catolica es la manifestacion plena de la moral revelada. ; Conclusion
pretenciosa, excesiva ? No. Es Dios en Cristo quien avala esa afirmacion. Més atn. Es El
quien la fundamenta e impone personalmente. La Iglesia tiene que seguir predicando y
urgiendo y viviendo esa moral. Aunque resulte nueva Casandra o tenga que suftir
persecucion.

La moral catolica posee un valor integrador y una energia consolidante de todo
sistema moral surgido de la razon humana rectamente orientada; y de todas las semillas del
bien moral - "semina Verbi - esparcidas por Dios en las religiones historicas y en las almas
(51,3.42).

No cabe por todo ello "pretender el establecimiento de minimos éticos comunes"...
"a costa de renunciar a aspectos morales fundamentales e irrenunciables" ( 51 ). Ni cabe
"recortar so capa de pluralismo o tolerancia la moral cristiana". Es " un error de gravisimas
consecuencias" ( 51,4 ). "No cabe aqui un consensus obtenido a costa de rebajar las
exigencias morales cristianas" ( 51,1 ).

I. 5. Algunas recomendaciones practicas.

Tras esta densa exposicion de los temas basicos de la moral fundamental, que he
intentado resumir, la Conferencia Episcopal espafiola hace una serie de recomendaciones
practicas, que atienden tanto a las causas extraeclesiales como a las intraeclesiales de la
actual decadencia moral de nuestra sociedad.
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La comunidad catolica, en cuanto tal, y por tanto todos los catélicos tienen como
deber primario en esta hora:

- Predicar la unica via de salvacion, Jesucristo; y por lo mismo, la necesidad de la
conversion interior (53.54 ).

- Promover la formacion moral sistematica, fiel y universal. Con unidad de criterios
y de accion y con obediencia a la Tradicion y al Magisterio vivo de la Iglesia ( 55 ).

- Aceptar y vivir la Doctrina Social de la Iglesia y las ensefianzas de la teologia
moral, frente a las infiltraciones y las cesiones indebidas ( 55.56 ).

A los padres y educadores.

La funcidn primaria indispensable de la educacion se realiza y debe realizarse en y
por la familia ( 57 ). El papel complementario y coherente de la escuela en el proceso
educativo ( 57-58 ). La formacion religiosa y moral: necesidad de tratamiento sistematico (
58).

A los profesionales de la informacion.

A los propietarios, informadores, y profesionales catolicos. Informacion veraz,
objetiva, no manipulada ni teledirigida desde los centros de poder. Los medios deben
contribuir a la reconstruccion moral de nuestra sociedad.

A los poderes publicos, a los politicos.

Aprecio positivo que la Iglesia siente por la politica y el politico ( 62 ). El
desencanto creciente del ciudadano ante aquélla y ante éstos ( 64 ).

También la politica esta subordinada al orden moral objetivo ( 63 ). "No se puede
separar la moral publica y la moral privada" ( 64 ). La legislacion positiva permisivista se
convierte en promotora de los comportamientos despenalizados ( 34 ).

Hay que reforzar el tejido social intermedio, acrecentando y reconociendo el papel y
las funciones de las entidades. Partidos, si. Solamente partido politicos, no ( 65 ).

Hasta aqui la mirada ad extra, que los obispos espafioles hacen sobre el momento
actual que la sociedad vive en Espaiia, bajo el signo de una muy grave decadencia moral.
Pero, como antes sefialé, la Conferencia Episcopal mira también en esta primer Instruccion
hacia el interior de la propia Iglesia, esto es, la mirada ad intra. Paso a exponerla
seguidamente.

II. LA MIRADA HACIA EL INTERIOR DE LA IGLESIA.

II. 1. Una pagina autorizada de autocritica eclesial.
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El tema es el mismo. El protagonista colectivo, el de antes: nuestra sociedad hoy.
Pero ahora el movimiento de la escena cambia. Estamos dentro del recinto doméstico,
interior, de la propia Iglesia en Espaifia.

No nos desconectamos del ambito general de la sociedad espafiola. Pero nos
retiramos para considerar dos datos: examinar la influencia que la desmoralizacion incoada
ejerce sobre los catolicos; y hacer un serio examen colectivo de conciencia sobre las
eventuales responsabilidades, que los catolicos tenemos como agentes de ese proceso de
decadencia moral.

Atiendo para ello a la que podriamos denominar pagina autorizada de realista
autocritica eclesial, que los obispos espafioles han redactado en el gran documento que
estoy resumiendo. Pagina que expone con ejemplar sinceridad las deficiencias de la
comunidad eclesial en la Espaiia de hoy.

Oportuno me parece para situar el tiempo de la accion, que se desarrolla en este
capitulo, indicar que buena parte del examen interno que nuestros obispos hacen, recae
sobre fallos producidos tras el Concilio, 0 méas exactamente, con ocasion del Concilio y no
a causa del Concilio, en los tres ultimos decenios del pasado siglo. Una vez mas vale aqui
el conocido aforismo de la Escuela: "post hoc, ergo propter hoc, non valet", que traducido
en lenguaje moderno significa que la mera secuencia - B sigue a A - no denota causalidad
eficiente del sujeto o hecho A sobre el hecho o sujeto B.

Esta "autocritica" - la palabra se halla expresamente consignada por los autores de
la Instruccion - no se limita a "los posibles olvidos de los valores positivos de una cultura
no cristiana" (31,2)%, en los que tal vez hemos incurrido los catélicos, sino que se extiende
principalmente al campo de nuestros eventuales descuidos respecto de los valores propios
de la cultura cristiana.

De la amplitud de este examen doméstico de conciencia puede juzgarse por las dos
proposiciones generales que hacen los obispos al comienzo del documento.

Primera afirmacion: "El conjunto de los creyentes" participamos "en mayor o menor
grado del deterioro moral de nuestro pueblo". "La profunda crisis de la conciencia y vida
moral de la sociedad espafiola...se refleja también en la comunidad catolica" (1,3; cf. 32).

Segunda observacion: "La comunidad catdlica, de tanto peso en nuestra sociedad,
con esta desmoralizacion no estd en condiciones de poder cumplir con su responsabilidad
en este campo y contribuir a la recuperaciéon moral de nuestro pueblo" (2,1). Incapacidad

5. Repito que los nuUmeros entre paréntesis, gque coloco

dentro del texto, remiten a la numeracidén interna del
documento "La verdad os haréd libres".



12

que se explica en parte por "los grandes problemas o carencias, con que nos encontramos
hoy en el seno de la comunidad catélica" (33,2).

Sentencias ambas, cuya gravedad y cuyo valor por razéon de autoridad resultan
palmarios, preocupantes y al mismo tiempo estimuladores. Son invitacion al examen de
conciencia y al proposito de enmienda efectivo.

Entre las causas de esta incapacidad debe incluirse el hecho, que el texto califica de
preocupante, "de que, pese a la importante presencia de los catolicos en el cuerpo social,
¢éstos no tienen el correspondiente peso en el orden politico" (62,2).

No se trata, y hago aqui un comentario personal, de un fenémeno del todo nuevo.
Lo estamos viviendo desde mediados del siglo XIX, y aun algo antes. Pero en la actualidad
el contraste ha cobrado relieve extrafio. Parece como si el peso especifico que la ciudadania
catolica posee en el seno de nuestra sociedad civil, se volatilizara por arte de magia en los
niveles de la accion de la autoridad, tanto gubernativa como legislativa.

Ha habido y hay catdlicos, y no pocos, en la politica a lo largo de la reciente
transicion. Pero no se advierten signos claros de una politica catolica y conste que al
adjetivar asi nuestra politica, me refiero principalmente a los grandes valores humanos, a
los magnos capitulos comunes de la moral objetiva, que los catdlicos estamos obligados a
defender. Es, por ejemplo, el caso de la defensa de la vida, de la politica protectora de la
familia, del sentido exacto de la aconfesionalidad del Estado, de la ordenacion de la
ensefianza, y del control judicial - independiente, no politizado - de la accion de gobierno y
del total entramado de la administracion publica.

Me parece util sistematizar todos los pasajes de la Instruccion, en que se recogen los
puntos que deben guiar el examen de conciencia, al que estamos obligados; examen no
simplemente aconsejable, sino necesario y urgente.

La parte del documento que mas interesa a estos efectos, es la etioldgica, y
particularmente el sector, ya aludido, sobre "los factores intraeclesiales de la actual crisis
moral" (32-35), zona concentrada del analisis, a la que pueden anadirse algunas
advertencias dispersas por el resto de la Instruccion, que intentaré ordenar.

II. 2. Los factores intraeclesiales de la crisis moral.

“Ha faltado, hemos de reconocerlo, - confiesan los obispos - una buena educacion
de las conciencias ante las nuevas necesidades" (33,2).

Esta "debilidad de la formacion moral de nuestro pueblo cristiano" (55,1), esta
carencia "de una formacion moral suficiente y a la altura de las necesidades de los nuevos
tiempos" (33,1) es la que explica que "muchos catolicos" se sientan como "a la intemperie";
y la que explica también la que podria denominarse psicologia del desconcierto
sobrevenido: "desorientacion moral de no pocos catolicos de buena voluntad", perplejidad,
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dudas, divergencias doctrinales. Con otras palabras, "el desconcierto, la incertidumbre, la
indecision" (33,2-3).

Se registra, en segundo lugar, la lamentable aceptacion, por 6smosis sociopolitica,
de la identificacion entre lo moral y lo juridico positivo. Hay, en efecto, catolicos que
consideran "morales" las acciones legalmente permitidas. El adagio antiguo recoge esta
falsa identificacion: "tussum, ergo iustum". "Lo que estd permitido en el orden juridico, les
parece que es ya inmediatamente conforme a la recta conciencia"’. La licitud moral vendria
dada simplemente por la previa y sola licitud juridica de un comportamiento.

Se esta produciendo asi el olvido socializado del recto orden del derecho, el que
también la sabiduria antigua consignaba como norma correcta: "iustum, ergo iussum". Solo
lo éticamente justo es auténtico derecho. Concordancia plena con cuanto ha ensefiado y
ensefia sobre el positivismo juridico el Magisterio pontificio.

Sigue a continuacidon un tercer factor intraeclesial "altamente preocupante": la
asimilacion del secularismo ambiental.

Esta aceptacion es un fendmeno que se ha producido "en los ultimos tiempos",
apunte cronolodgico, que, por el contexto global y los datos de situacion, sefiala claramente
el periodo iniciado con la reciente transicion politica, la cual - y el comentario es mio - ha
tenido y sigue teniendo mas de ruptura incoativamente demoledora que de adecuada
evolucion homogénea.

Advierten los obispos, sin embargo, que dicho fendémeno, el de la 6smosis ambiental
desconcertada y la asimilacion errénea del laicismo, no es general intra muros Ecclesiae.
Soélo se presenta "entre algunos sectores catolicos". Justa y obligada salvedad corroborada
por la lectura completa del numero 35 de la Instruccion.

Se ha introducido y continiia viva, en esos sectores cuasilaicistas del catolicismo
espafol, "una mentalidad difusa que...ha recibido y asimilado los puntos de vista, los
esquemas de pensamiento y accion de una cultura secular" sin suficiente discernimiento
sobrenatural (cf. 42,1). Es la advertencia que hizo Pablo VI en la introducciéon de su
enciclica Ecclesiam suam.

Tal mentalidad "da por bueno y verdadero lo que nace de la sociedad
contemporanea...y somete la doctrina cristiana y sus normas morales al juicio de la
sensibilidad y de los sistemas de valores e intereses de la nueva cultura".

°. La carencia de suficiente formacién moral afecta a

todos los sectores del Pueblo de Dios, como indican 1los
obispos expresamente en el ntimero 33. En cambio, el fallo de
la contaminacién por Oésmosis apunta mas bien a quienes por
afdn de dar facilidades a la moral cristiana, o por seduccién
de ideologias ajenas e incluso contrarias a la fe catdlica, o
por pura comodidad, se dejan llevar a la identificacidén que
los obispos rechazan.
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"En esta version 'secularizada' de lo cristiano" se mutila el contenido del mensaje
evangélico por via de seleccion indebida; se diluye gravemente la fe, reduciéndola al marco
de "un pensamiento laicista y naturalista"; y se "introduce dentro de la fe un germen de
racionalismo, que rompe la unidad de la conciencia personal de los catdlicos y amenaza la
unidad visible de la Iglesia" (35). Lo habia advertido Pio XII en dos discursos de 1952, el
Soyez les bienvenues y La famiglia'

I1.3. Avisos de situacion.

He aludido antes a los avisos, que se encuentran dispersos por el documento que
estoy resumiendo. Los retino ahora con sucinta explicacion.

Primer aviso: "Ultimamente se ha debilitado la conciencia cristiana de las
realidades ultimas". "Incluso la predicacion y la catequesis no han dirigido toda la atencion
necesaria a estas realidades" (49 ). Se trata de los anteriormente llamados novisimos o
postreras realidades de la vida personal, que ahora, con mero cambio de palabras, llamamos
escatologicas o ultimas.

Los obispos recuerdan explicitamente "la realidad inexorable de la muerte" (49,1.4),
el juicio particular post mortem (2), "la vida eterna", con sus dos direcciones, la
bienaventuranza y el infierno, las cuales se mencionan con expresiones biblicas, "juicio de
gracia" y "juicio de condenacion" (3).

No siempre se han observado - segundo aviso - las debidas cautelas en el dialogo
sociopolitico o en el puramente ético.

El catdlico coherente no puede "pretender el establecimiento de unos 'minimos',
comunes a todos (los demas modelos éticos), a costa de la renuncia a aspectos éticos
fundamentales e irrenunciables" (51,4).

"La busqueda del didlogo en este terreno es incompatible con el regateo o la
transaccion innegociable: no cabe aqui un consenso obtenido a costa de rebajar las
exigencias morales cristianas" (51,1).

"Seria ademas un error de graves consecuencias recortar, so capa de pluralismo o
tolerancia, la moral cristiana, diluyéndola en el marco de una hipotética 'ética civil', basada
en valores y normas 'consensuados' por ser los dominantes en un determinado momento
historico"(51,4).

10 PO XII, discurso al Congreso Internacional de la Federacion Mundial de las Juventudes Femeninas
Catolicas, 18 de abril de 1952; y radiomensaje, del 23 de marzo del mismo afio ( DER XIV, 78 y 21-26).
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Los valores morales del bien y los contravalores del mal no dependen de aritméticas
electorales o de votos parlamentarios desconectados del orden, superior y anterior, del ser y
del hombre.

Este segundo aviso reitera significativamente la invalidez del criterio pseudomoral
que habla de "lo politicamente correcto", expresion reciente, cuyo contenido es harto viejo,
porque se identifica con la razéon de Estado del Antiguo Régimen y con la conocida
sentencia del despotismo paleopagano: el "sit pro ratione voluntas" recogido por Juvenal''.

"Todo intento de relacionar la moral cristiana con las morales vigentes presupone la
propia identificacion". Aviso, cuya vigencia se debe no sélo a razones permanentes, sino
también a motivos de actualidad, a criterios de conducta que intervienen como causa en la
situacion interna de la Iglesia en Espaia.

Ante tal situacion, los obispos exigen, como es su deber, "la unidad de criterio y de
accion acerca de aquellos valores claramente sefialados como permanentes por el
Magisterio auténtico de la Iglesia" (55,4). Y como el Magisterio auténtico engloba, sin
borrar los perfiles diferenciales, el auténtico extraordinario o infalible y el auténtico
ordinario o no infalible, siguese que la unidad de ensefanza y de comportamiento ha de
darse en esos dos campos de la accion magisterial.

El pasaje, que a continuacion recojo, determina expresamente los destinatarios
principales de este tercer aviso: "Los sacerdotes, catequistas y profesores de religion o de
teologia moral" (ibid.).

Descripcion corporativa de agentes causales, que se confirma con las palabras que
los obispos dirigen a los tedlogos moralistas, para que ajusten sus ensefianzas, "atendiendo
a las ensefianzas de la Tradicion viva y del Magisterio" (56,2). Les exhortan a que no se
dejen seducir o fascinar "por planteamientos o propuestas que desnaturalizan la ensefanza,
a cuyo servicio han sido llamados" (ibid).

Merece este aviso unas lineas de comentario. Los fieles y las familias hemos sufrido
"en los ultimos tiempos" los efectos deplorables de la falta de unidad en la ensefianza de la
moral. Y la causa han sido las singularidades lamentables de ciertos autores desorientados y
desorientadores.

No pocos catdlicos y bastantes padres y madres de familia tendriamos que afiadir un
tono de energia paciente y dolorida a la suave, a fuer de paterna, expresion episcopal del
asunto.

Esta grave deficiencia afecta directamente y de modo principal a algunos
integrantes, no sé si pocos o muchos, de los estamentos académicamente cualificados del

1 "Hoc volo, sic iubeo, sit pro ratione wvoluntas" (

JUVENAL, Séatiras VI,223 ).
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Pueblo de Dios en Espafia. E "intelligenti pauca addenda", es decir, quienes conocen el
pafo no necesitan mayor aclaracion.

Otro dato cautelar. Otra deficiencia causal.

Sefialan nuestros obispos "la inadecuada presentacion de la verdad revelada por
Dios" (51,2). Entiendo que esta expresion, la verdad revelada por Dios, abarca en su tenor
general las realidades contenidas en la Sagrada Escritura, en la Tradicion viva de la Iglesia
y en la ensefianza del Magisterio.

En otro numero se dice, en efecto, que "en tiempos todavia proximos a los nuestros,
la ley de Dios pudo ser interpretada como algo escrito en tablas de piedra, amenazador para
el hombre y externo a él" (42,1). En linea de correccion impuesta por la realidad, hay que
recordar que "la ley de Dios se nos muestra, por el contrario, en la Biblia como una realidad
viva, metida por Dios en el pecho de los hombres e inscrita en sus corazones" (ibid.)".

En otro pasaje, y abundando en lo dicho, el documento alude a ciertos "excesos de
un moralismo legalista, impositivo y externo, sin arraigo en el corazéon del hombre,
percibido como yugo de servidumbre y no como cauce de realizacion humana" (33,4).
Coincide este pasaje, a mi entender, con los dos anteriores.

Finalmente, queda un apunte, - el quinto -, en esta serie de causas dispersas, referido
al error, que en el campo estrictamente dogmatico puede producir la aceptacion del
reduccionismo cristolégico, que lleva consigo la deformacion de la Iglesia. Al desdivinizar
- de una u otra manera - la Persona divina del Salvador se desdivinizan también el origen y
la naturaleza de la Iglesia.

"Sin la Iglesia, incluso Jesucristo estd expuesto a quedar reducido a un discurso
formal o a convertirse en un ejemplo de conducta, del que, una vez extraida una 'doctrina
moral', resulta facil prescindir, al tiempo que se abandona el intento de vivir una vida
conforme a la suya y la esperanza que El suscita" (50,4).

En el fondo, es el afan de comodidad, el egoismo, los que llevan a estos intentos de
eliminar del horizonte humano la divinidad de Cristo. Vieja pretension inutil de claro
resabio adopcionista. En el seno de la humanidad, en el horizonte humano, siempre se alza
y alzaréa el nombre de Jesus, nombre que la fe no puede silenciar, no puede enmascarar, no
puede dejar de cantar agradecida y adorante.

LA NOTA, DE 1995.

2 La Instruccién se refiere al pasaje de Rom 2,15. Muy

probablemente se debe incluir aqui todo el contenido
permanente de la ley natural bien entendida.
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En 1995 la Comision Permanente de la CEE publico una Nota breve sobre la
situacion moral de Espafia. Habian pasado cinco afios desde la anterior Instruccion. La
unidad tematica es plena.

Tema de la Nota: comprobar el estado de la enfermedad social y apuntar los
remedios necesarios. Motivo del documento: “el clima de frustracion, sospecha y

. . 13
desesperanza que vive nuestro pais” (1) ".

El breve contenido se resume en tres puntos sustanciales: denuncia, demanda y
llamamiento.

Agravamiento de la enfermedad.

Prondstico: en este quinquenio ha empeorado la situacion social de deterioro.

“El clima social se ha ido deteriorando, entre otros motivos, por la aparicién de
nuevos hechos de corrupcion” y “por la gravedad de las cuestiones implicadas en algunos
procesos actualmente en curso sobre delitos contra la vida y la libertad de las personas™ ( 3
). No ha cesado la lacra del paro. Tampoco ha desaparecido la violencia terrorista ( 4 ).

“En los tultimos afios ha crecido también el clima de relativismo moral y de
permisividad” y ha aumentado “la situacion de perplejidad, relativismo y frivolidad”,
favorecida por algunos medios de comunicacion social, que exaltan las conductas
desordenadas y ridiculizan los valores religiosos y morales, y también por “decisiones y
declaraciones de algunos responsables publicos” contrarias al matrimonio, a la familia y a
lavida (5).

La regulacion de la ensefianza de la religion en los centros publicos,
despectivamente maltratada, acentua gravemente “el desarme religioso y moral de la

juventud espafiola” y por tanto la educacion integral de la persona ( 6 ).

La demanda social generalizada.

La sociedad espafiola, en su gran mayoria, silenciosa y silenciada, sigue apreciando
y viviendo los valores humanos y las conductas honestas. Este es un magno dato positivo
de situacion (7).

Y por ello se alza una “demanda social, que se ha convertido en clamor”, y a la cual
se une la Comision Permanente de la CEE.

Esa demanda pide que se esclarezcan prontamente los hechos, que se restaure la
justicia conculcada, que se recuperen los valores morales, que funcionen “con la debida
celeridad los mecanismos del sistema democratico”, a fin de que se apliquen “las medidas
correctoras de conductas inmorales y el funcionamiento adecuado de las instituciones” ( 8 ).

" Los ntimeros incluidos en el texto entre paréntesis remiten a los parrafos, no numerados de la Nota.
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“Es necesario que los responsables de la vida publica y de las instituciones ofrezcan
signos de credibilidad, que demuestren que en sus conductas prevalece el servicio al bien
comun frente a otros intereses personales o de grupo. Para poder exigir responsabilidad y
solidaridad a nuestro pueblo, éste necesita percibir en las personas publicas signos
palpables de honradez, de servicio al bien comin y de solidaridad. De otro modo, la
desconfianza en las personas e instituciones ird en aumento, con el riesgo que ello conlleva
de injusta generalizacion, de desanimo y de desconfianza en las instituciones democraticas”

(9).

El llamamiento.

Se dirige a todos: a los catolicos y a todos los ciudadanos, creyentes o no ( 11 ). Hay
que recuperar los valores y actuar con una conciencia bien formada. Los valores “han de
tener necesariamente una referencia esencial a la verdad. El fundamento de la verdad moral
y de la justicia es Dios”. Es necesario “coincidir en unos principios fundamentales,
permanentes y validos para todos” ( 11 ).

Que cuanto la sociedad pide no tenga “una instrumentalizacion exclusivamente
partidista”. La desconfianza en las instituciones, el descrédito de las mismas “ a todos nos
dafiaria” ( 12).

Hasta aqui la Nota de febrero de 1995, que anunciaba un nuevo y tercer documento
en la linea de la Instruccion de 1990. En efecto, al cabo de un afio, febrero de 1996, la
Conferencia Episcopal Espafiola volvio sobre el problema, prueba clara de la importancia
que con razén daba a la gravedad de la situacion. Y lo hicieron los obispos con la
Instruccion titulada Moral y sociedad democrética.

LA INSTRUCCION MORAL Y SOCIEDAD DEMOCRATICA.

Los destinatarios de este tercer documento son los de los dos anteriores. El tema es
el mismo, pero con una variante. Se trata ahora de reflexionar sobre “algunos valores
objetivos, ligados a la misma condicion del hombre y accesibles a la razon humana” ( 4 ),
sobre los cuales conviene hacer “una consideracion algo mas pausada”, ampliando y
complementando lo expuesto en 1990 ( 6 ).

En esta segunda Instruccion hay un juicio historico descriptivo, y también una parte
doctrinal, que abarca tres puntos de moral natural, que resumiré.

'* . Los ntimeros incluidos en el texto entre paréntesis remiten a la numeracion interna de la Instruccion.
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I1. Analisis v juicio de situacidn.

Los obispos emiten un juicio global sobre la transicion del Régimen anterior a la
Democracia y sobre el consiguiente cambio efectuado en nuestra comunidad politica.

“El paso a la democracia ha tenido muchos aspectos positivos” ( 7 ). “Nuestro
pueblo ha mostrado una gran madurez en los momentos delicados de la transicion politica”
(22)".

Sentado lo anterior, los obispos afiaden que “no todo han sido logros”. Y lo
explican: “La libertad...tiende a reducirse a una pura formalidad o a un vocablo vacio e
incluso peligroso...Bajo la sagrada palabra ‘libertad’ viene a ocultarse el predominio del
interés de los poderosos y la ruina de la humanidad del hombre” ( 8 ). “No faltan hoy
motivos para el retraimiento y aun para la desconfianza frente a la vida publica” (29 ).

En el elevado terreno de la doctrina, la Instruccion habla de tres puntos, que ofrecen,
como es natural, identidad plena con la explicacion que de ellos ha hecho y hace la

Doctrina Social de la Iglesia expuesta por el Magisterio pontificio y conciliar.

II. La libertad humana v el ser del hombre.

Es el primer gran tema: en el plano natural, filoséfico, basico, asumido plenamente
por la moral revelada. La libertad y su relacion constitutiva, esencial, con la verdad sobre el
hombre. Estamos en el terreno decisivo de la antropologia filosofica.

La libertad florece, cuando arraiga en la verdad, en la realidad del hombre ( 11 ). Y
la verdad, la realidad sobre el hombre vienen dadas por la razon, la naturaleza del hombre,
no por los caprichos del desorden. Razon, que es dote de todo hombre, y por la cual y con
la cual puede el hombre alcanzar la respuesta acertada, cierta, valida en su sustancia
cognoscitiva, a la magna pregunta sobre qué es el hombre.

Tal respuesta esta al alcance de todo ser humano. No es monopolio de la Iglesia en
esta plataforma natural. Pertenece al patrimonio universal, a la que podriamos llamar la
gramatica moral comun de la humanidad. Nuevamente aparece con este tercer documento

1>, Debe notarse que esos "muchos" datos positivos estéan

resumidos, al final de la enumeracidén, con la mencidn
genérica de "todos los beneficios del Estado de derecho,
cuyas instituciones han ido fortaleciéndose" ( 7 ). Con el
debido respeto, me parece que ese fortalecimiento acusa
algunas quiebras no ligeras, a la vista de lo que ya entonces
y sobre todo después ha ido sucediendo. No puedo menos de
incluir en esas quiebras 1la politizacién de la Justicia,
llevada a cabo de manera calculada y sistemdtica por algunos
politicos, politizacidén tanto més grave cuanto mas sagrado es
el poder judicial en la terna funcional de los poderes de la
autoridad publica.
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el valor anticipador, que la palabra episcopal sobre la situacion de Espaifia, posee en
relacion con otra gran enciclica de Juan Pablo II, la reciente Fides et ratio.

La razén humana demuestra ademas que no vale la afirmacion de que la libertad
consiste en "que cada cual" dé a la pregunta "la respuesta que mejor le pareciere y que
actue sin mas segun crea oportuno” ( 12-14 ). "El ansia de emancipacion insolidaria se
convierte en una fuerza inhumana, que utiliza a los otros como instrumentos del propio
provecho" .

Si tiene, en cambio, la Iglesia el deposito propio de la respuesta decisiva a la
pregunta sobre el hombre, respuesta fundada en la revelacion divina positiva. Pero este plus
de respuesta, este nivel superior de conocimiento, no niega, confirma; no elimina,
enriquece; no debilita, fortalece la respuesta de la moral natural. Por ésto, cuando la Iglesia
evangeliza y anuncia a los hombres la total dignidad de la persona humana, "no les aborda
con una palabra extrafia, que no les fuera ya de alguna manera familiar" ( 15).

"Cuando se pretende una libertad entendida como la desvinculacion o incluso el
rechazo de todo lo que no sea la propia voluntad, se va en contra de la ley fundamental de
la vida y se cae en la mayor de las esclavitudes". "Se abre el paso al capricho irracional" (
20).

II1. La moral vy el derecho.

Es el segundo momento, estrictamente doctrinal, del documento: La conexion entre
el orden moral y el ordenamiento juridico, "elemento central de la Doctrina Social de la
Iglesia" ( 32 ), que los obispos proyectan autorizadamente sobre la situacion de cambio
laicista y por ello notoriamente secularista, que estd experimentando con aceleracion
lamentable el derecho en Espaiia.

La subordinacion de la ley civil al orden moral objetivo viene impuesta por la
verdad sobre el hombre: la ley, como la autoridad, tiene un "antea", un "pre”, que la
condicionan. Si la ley respeta ese indicador anterior, la ley y el legislador se ajustan al
orden natural. Si no la respeta, la ley y el legislador desordenan la convivencia. La
perturban.

Hoy en Espana "el consenso, que ha dado un resultado ciertamente positivo", se ve
desviado seria y profundamente por la tendencia a confundir la libertad politica con la
libertad para decidir cualquier cosa, con independencia de la moralidad de lo decidido ( cf.
24 ). El consenso ha derivado hacia "el positivismo juridico mas descarnado" ( 25 ).

No estamos, conviene repetirlo, en la alta cota de la moral revelada. El analisis
espiscopal se mantiene en el nivel, también elevado, de la moral natural y urge la sumision
de la ley a esta moral, que es patrimonio comun de toda la humanidad.

"El que una ley haya sido establecida por mayoria o incluso por consenso, no basta
para legitimarla". Porque "la bondad o la maldad de las acciones humanas es anterior a lo
establecido por la ley, por la mayoria o el consenso". "El legislador he de atenerse al orden
moral" ( 28).
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En consecuencia, "una ley civil,...que contradiga la verdad del hombre,...carece de
fuerza obligatoria y no sélo no debe ser obedecida, sino que, no teniendo propiamente el
caracter de ley, crea la obligacion de conciencia de resistirse a ella" ( 30).

No hay otra via para consolidar la ley, la justicia, la autoridad, la dignidad del
ciudadano y el genuino régimen democratico ( cf. 32-33).

Abro un corto paréntesis de conveniente comentario. Quienes conocen la Doctrina
Social de la Iglesia, veran en las claras palabras de nuestros obispos el eco perfecto de la
ensefianza de siempre. Repiten la linea enérgica y nitida de Le6n XIII ante el liberalismo
racionalista; la denuncia de Pio XII sobre el derecho totalitario; la posicion de Juan XXIII
ante las ideologias del entonces primero y segundo mundo, que negaban el orden natural y
divino de la convivencia; posicion reiterada con perfecto sentido de época por Pablo VI, y
nuevamente proclamada con singular volumen, tono e intensidad por Juan Pablo II.

La Instruccion Moral y sociedad democratica no dice nada nuevo. Hablan los
obispos a causa del curso que desde el arranque de la década de los ochenta ha tomado el
ordenamiento juridico espaiol.

Pero hay otro motivo més hondo: La defensa del hombre, la defensa del orden
natural de la convivencia. Porque lo que esta en juego, en primera linea, es precisamente el
recto sentido del hombre y la Iglesia estd obligada, como nuevo buen samaritano, a
defender y a asistir al hombre, de los asaltos que éste sufre en los nuevos caminos de la
convivencia, por obra de los nuevos salteadores, ya vistan éstos el ropaje totalitario, o se
enmascaren con atuendos seudodemocraticos.

IV. Democracia, pluralismo y moral.

Estamos ante el tercer momento del documento. Momento que combina un nuevo
juicio critico, complementario de los anteriores, y la reiteracion de la Doctrina Social de la
Iglesia sobre el régimen democratico.

En este punto la Instruccion hace tres afirmaciones.

Una, estrictamente doctrinal: "La Iglesia reconoce y estima el modo democratico de
organizacion de la sociedad".

Otra, local, practica, no doctrinal: "La joven democracia espaiola se siente - no sin
razon - orgullosa de si misma" ( 34).

Y una tercera, mixta de juicio historico y base doctrinal: "El fendémeno preocupante
de una cierta mitificacion de la democracia" ( 35).

Debo adelantar que participo plenamente de la primera y tercera afirmacion, y
mantengo cierta respetuosa reserva restrictiva, que considero fundada, respecto de la
segunda observacion.
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El contenido doctrinal de este segundo sector del documento parte de una exacta y
obligada tesis. "No todo lo que se hace y se decide por ese procedimiento [ el modo de
proceder en democracia ] tiene de por si la garantia de ser también justo...Eso dependera de
que lo decidido esté efectivamente de acuerdo con el orden moral objetivo" ( 36 ). "El
mayor peligro que hoy amenaza" a la democracia es precisamente el relativismo
epistemoldgico y ético ( 37 ). Observacion perfecta, que da en la diana del problema
politico actual, espafiol, paneuropeo y occidental.

El pluralismo pertenece a la esencia, "es consustancial al régimen democratico". "La
Iglesia no tiene nada que objetar al pluralismo democratico", cuando éste discurre por la via
de la razon y del reconocimiento de los valores objetivos, que proceden de la dignidad
natural de la persona humana.

Ese pluralismo respetuoso del hombre es el que la Doctrina Social de la Iglesia
establece en virtud de los dos grandes principios de subsidiariedad y participacion en la
vida politica. Y es un pluralismo, que exige la intervencion no sélo del Estado y de los
partidos, sino ademas y necesariamente de toda la sociedad, de los individuos, de las
familias, y de todo el complejo de las entidades intermedias ( 38 ). No s6lo ésto. El genuino
pluralismo democratico elimina el riesgo de los fundamentalismos, ya sean éstos de raiz
religiosa, ya provengan de cuadros ideoldgicos azuzados por el afan de dominio.

No puede, en cambio, aceptarse en sana democracia el pluralismo relativista, que
por desgracia estd tarando, y gravemente, a la politica de Occidente. "Este pluralismo
relativista,..que defiende o presupone que todo es, en principio, igualmente valido y
aceptable como humano y moral, es insostenible". Esta mentalidad relativista, que, como ha
advertido Juan Pablo II'°, es la que domina hoy en Occidente , se ve ineluctablemente "ante
la imposibilidad de distinguir entre el bien y el mal, entre lo justo y lo injusto" (43 ).

Y esta doctrina no es exclusiva del Magisterio de la Iglesia. Es patrimonio de la
humanidad. La Iglesia la afirma y defiende, porque es verdadera. No es simplemente
verdadera, porque la Iglesia la defiende.

La inmortalizd Séfocles en su heroina, Antigona, frente al totalitario Creonte. La
cantd Euripides en su alabanza de las troyanas cautivas de los griegos. La proclamod
Sécrates frente al positivismo ateniense de su €poca. La invocd Cicerdn en sus escritos
filos6ficos y en el momento de su muerte. La han consignado todos "los sistemas morales
surgidos de la razon rectamente orientada del hombre" ( 44 ). Y la han reiterado no pocos
pensadores, dramaturgos, novelistas, ensayistas y socidlogos de nuestro tiempo.

La fe cristiana posee una especial capacidad para detectar, asumir, fortalecer y
expandir las luces éticas genuinas de las mas diversas culturas en el tiempo y en el espacio (
cf. 47).

6, Cf. Centesimus annus 46.
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